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Texto tedrico

1. Delineando a questdo: um s6 caminho para toda a humanidade

Os encontros de sociedades europeias com sociedades americanas, africanas,
asiaticas e oceanicas empreendidos pelo avanco do colonialismo a partir do século XV
resultou ndo apenas em dominacOes, guerras e genocidios, mas também em uma série
de relatos de viagem descritivos sobre as populacdes até entdo desconhecidas pelos
colonizadores. As tentativas de compreensdo dos modos de vida, das linguas e, de certa
forma, de tudo aquilo que dizia respeito aos povos nativos de outras terras foi,
certamente, um interesse e uma preocupacdo dos dominadores desde o inicio.
Entretanto, foi apenas no século XIX, com a expansdo do imperialismo europeu e 0
processo de consolidacdo da ciéncia moderna, que este tipo de estudo comegou a ser
sistematizado em maior escala — o0 que inclusive tem a ver com o proprio surgimento
das Ciéncias Sociais enquanto um campo de conhecimento tal qual conhecemos hoje.

O estabelecimento de “mitos de origem” relativos a fundacdo de qualquer
disciplina € sempre motivo de numerosas disputas, e dificilmente é possivel chegar a
conclusbes certeiras, que erradiguem a questdo. De todo modo, o acumulo de
documentos a respeito destas diferentes populagdes de outros continentes, somado aos
interesses pessoais das sociedades colonialistas em ampliar suas formas de dominacao,
deu origem as pesquisas gque, para muitos, marcam o nascimento da Antropologia.

Se, por um lado, havia preocupacdes praticas por parte dos administradores
coloniais, dos missionarios religiosos, dos comerciantes e dos demais agentes

envolvidos nas tomadas de territorios realizadas entre o século XV e XIX em conhecer
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melhor aqueles que eram chamados de “povos primitivos”, por outro, a tentativa de
entender a historia da humanidade e produzir construgdes tedricas acerca da diversidade
cultural humana ganhou centralidade em diferentes campos cientificos. Claro que, em
muitos sentidos, estes interesses estavam aliados, e de fato acabaram por resultar em
teorias que serviram muito bem como justificativas a colonizacdo. Este é o contexto em
que o pensamento evolucionista teve seu periodo de hegemonia dentro dos estudos
antropoldgicos, durante o século XIX.

Apesar da tradicdo evolucionista classica ndo poder ser entendida de maneira
homogénea, ha trés autores que ficaram, cada um ao seu modo, conhecidos como “pais
fundadores” do evolucionismo social — e, por tanto, da propria Antropologia: Lewis
Morgan (1818-1881), Edward Tylor (1832-1917) e James Frazer (1854-1941). Apesar
de suas obras nao poderem ser reduzidas ao simples rotulo “evolucionista”, elas com
certeza foram grandes expoentes dessa corrente de ideias (Castro, 2005a). Seus
argumentos estavam, em grandes medidas, influenciados e inspirados pelos escritos do
filosofo Herbert Spencer (1820-1903), trabalho que ficou conhecido pelo nome de
darwinismo social.

O evolucionismo social — ou cultural — é comumente associado e por muitas vezes
confundido com o evolucionismo bioldgico, tese proposta por Charles Darwin (1809-
1882) em A origem das espécies (1859). Contudo, € necessario distinguir as duas
vertentes, ndo s6 por conta das diferencas existentes em suas ideias, mas também pelo
fato de a primeira ser anterior a segunda. Enquanto a teoria de Darwin baseava-se no
campo da genética e se debrucava sobre mudancas nas caracteristicas hereditarias de
populacdes de seres vivos ao longo das geracdes, bem como nas suas capacidades de
adaptacdo em relacdo ao meio, a tese de Spencer almejava organizar todas as sociedades
conhecidas segundo uma Unica escala evolutiva ascendente, em que as culturas
consideradas mais “avangadas” possuiam melhores condigdes de sobrevivéncia. Ou
seja, enquanto em Darwin a evolucdo ndo implicava em uma direcdo de progresso
unilinear, em Spencer as distintas configuragdes sociais explicavam-se por diferentes
momentos de uma mesma trajetoria evolutiva natural, que partia dos “menos evoluidos”
para os “mais evoluidos” (Castro, 2005a, p. 13).

Ainda que os trabalhos de Morgan, Tylor e Frazer guardem diferencgas, todos os

trés seguiam a ideia da escala evolutiva proposta por Spencer, e defendiam que todas as




Universidade de Sao Paulo
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas - FFLCH
M/ Departamento de Sociologia

Laboratorio Didatico - USP ensina Sociologia

sociedades humanas encontravam-se em algum nivel dos estagios historicos existentes,
que por sua vez eram unilineares, sucessivos e obrigatorios, e sempre acompanhavam o
sentido do “mais simples” para o “mais complexo”, do “menos evoluido” para o “mais
evoluido”. Dentro desta escala, que funcionava como uma espécie de escada,
encaixavam-se trés niveis principais de desenvolvimento: a selvageria, 0 mais baixo; a
barbarie, intermediaria; e a civilizagdo, o patamar mais altol. Isto é: havia um s
caminho para toda a humanidade, que também era considerada una. As diferencas
culturais existentes entre todos os povos conhecidos eram explicadas e reduzidas, desta
forma, em estagios menos ou mais “desenvolvidos” de uma cultura Gnica, imperativa e
determinada. Nesta escala, os europeus, brancos — e autores da prépria teoria —

ocupariam o posto mais alto, mais “desenvolvido”.

A
H

BARBARIE CIVILIZAGAO

(Fonte: Machado et. al, 2019, p. 30)

Para os evolucionistas, estudar as sociedades ditas primitivas funcionava como
uma espécie de laboratorio para compreender o passado das chamadas civilizagdes. O
presente das populagdes menos evoluidas corresponderia ao passado das populacdes

mais desenvolvidas, assim como o futuro das primeiras seria o presente das segundas.

! Esta ideia ganhou corpo, nestas palavras, mais especificamente na obra de Morgan (1877), mas ha
raciocinios correspondentes tanto nos escritos de Tylor quanto de Frazer.
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Sendo assim, tanto os selvagens como os barbaros representavam diferentes momentos
pelos quais os civilizados ja haviam passado anteriormente.

Os povos primitivos serviriam, desta forma, como uma espécie de “museu vivo”
da histdria da humanidade, um “documento humano” ou uma “maquina do tempo” de
épocas anteriores. Nas palavras de Frazer, como veremos melhor mais para frente: “um
selvagem estd para um homem civilizado assim como uma crianga esta para um adulto”
(Frazer, 2005, p. 107).

Quanto mais selvagem fosse um povo, mais indiferenciada seria também sua
cultura. Todavia, entre os habitos das sociedades mais evoluidas, restariam resquicios
das origens de seus costumes, que permaneciam como provas das condi¢des mais
antigas da cultura. Entre eles, estariam as supersticdes e as crengas populares
identificadas como ‘folclore’, que sem seguir o raciocinio racional serviam como
exemplos que ajudariam a reconstruir o curso da evolugdo social humana. Deste modo,
os antropblogos recorriam as suas proprias sociedades para justificar o evolucionismo
através de “leis” gerais e cientificas do comportamento humano.

Estes argumentos seguiam o que ficou conhecido como método comparativo da
Antropologia — recurso que ja havia sido empregado pelo naturalista Georges Cuvier
(1769-1832) para pensar a anatomia animal?. A comparacio entre tracos fundamentais
em comum de diferentes grupos determinava, assim, as regras de desenvolvimento da
espécie humana. Para isso, no entanto, os autores utilizavam, na maioria das vezes,
dados colhidos e sistematizados por terceiros, pratica que ficou conhecida como
antropologia de gabinete, fortemente criticada a posteriori, em especial por Franz Boas
(1858-1942) e por Bronislaw Malinoswki (1884-1942), por conta da baixa
confiabilidade de informacbes e pela pouca preocupacdo dada aos aspectos mais
especificos dos povos em particular, ponto que serd melhor desenvolvido adiante.

Um dos pressupostos sem 0s quais o evolucionismo cultural ndo se sustentaria é
gue os humanos possuem uma unidade psiquica Unica. Quer dizer, toda a espécie
compartilharia uma uniformidade de pensamento, uma vez que era homogénea em sua

natureza e origem, ainda que pudesse ocupar diferentes graus histéricos da escala

2 Autor que introduziu, também, a nogdo de racga dentro deste campo de pesquisa cientifica, dividindo a
humanidade em trés ragas: caucasiana (branca), etiope (negra) e mongdlica (amarela). A miscigenacéo,
neste contexto, era vista como algo a ser evitado, uma vez que gerava decadéncia racial e social.
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hierarquizada da evolucdo. Esta nocdo de origem comum monogenista distinguia 0s
evolucionistas da antiga tradicdo poligenista, que argumentava que as racas humanas
possuiam origens diferentes, 0 que explicaria a pretensa desigualdade natural existente
entre elas.

O evolucionismo cultural também foi mobilizado, por alguns, em favor da
eugenia, teoria cujos defensores defendiam uma selecdo dos grupos humanos baseada
em leis genéticas, em que deveria haver a separacéo total das racas e, em alguns casos,
até mesmo a eliminacgdo daquelas consideras inferiores.

Em termos gerais, o desenvolvimento da corrente evolucionista no interior da
Antropologia funcionava ndo s6 como uma forma de investigacdo e de explicacdo da
evolucdo da humanidade por meio de uma narrativa Unica, mas também era mobilizado
em prol da dominagdo exercida pelos europeus em outros continentes. Em muitos casos,
ela servia como justificativa das intervengdes que os dominadores faziam sobre os
dominados, que muitas tentavam ser legitimadas como “favores” que os povos mais
evoluidos faziam para os menos evoluidos.

Ndo muito tempo depois, diversos autores, antropdlogos e ndo-antropologos,
dedicaram-se a elaborar criticas ao evolucionismo social, demonstrando como as ideias
de evolucdo e progresso por tras da teoria favoreciam unicamente as sociedades
ocidentais ao ndo levarem em conta 0s contextos especificos nos quais as populacfes
ndo-ocidentais — “tradicionais”, “selvagens”, “primitivas” — estavam inseridas. Isto ndo
s0 distorcia o entendimento sobre elas, como também o fato de os europeus colocarem
no apice da escala evolutiva aquilo que eles proprios consideravam mais desenvolvido
apenas demonstrava como este pensamento estava fundamentado em critérios
etnocéntricos. Isto serd mais aprofundado a frente, principalmente com a ajuda dos
apontamentos de Claude Lévi-Strauss (1908-2009).

Outro forte polo critico ao evolucionismo social foi formado pelos difusionistas,
gue nas duas primeiras décadas do século XX adotaram a ideia de difusdo no lugar de
evolucéo para explicar a diversidade social humana. Eles utilizavam-se da ocorréncia de
elementos culturais semelhantes em diferentes regides geograficas afastadas para
defender que, ao invés de uma origem Unica, 0 que ocorria era a propagagdo de
elementos culturais entre as diferentes regiées geogréaficas, seja por comércio, guerras

ou outros tipos de contato que envolviam populacfes. Ainda que nédo caiba nos limites
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deste trabalho desenvolver a questdo difusionista, vale indicar que a escola também foi
mais tarde criticada, como pode-se ver igualmente em Lévi-Strauss (1973).

N&o s6 na academia as ideias evolucionistas tiveram continuidade, mesmo apoés as
criticas serem feitas. Ainda que algumas vezes apenas como fundo de inspira¢do ou na
tentativa de atualizacdo, é possivel encontrar sua influéncia nas obras de muitos autores
importantes, embora na maioria das vezes de forma ndo declarada ou direta.

Além disso, a tradicdo classica do evolucionismo cultural introduziu concepcdes
que até hoje permanecem vivas e disseminadas no senso comum. A exposi¢cdo um
pouco mais detalhada dos principais argumentos de seus autores aqui apontados como
cruciais para compreender o emprego da tradicdo evolucionista no interior da

Antropologia ajudara a deixar isto mais evidente.

2. Morgan, Tylor e Frazer: evolucionismo social em sua fase classica

Como ja comentado anteriormente, ndo é possivel — e também néo seria justo —
simplesmente equiparar as obras de Morgan, Tylor e Frazer. Cada um pode e deve ser
conhecido por suas contribuicbes especificas, ainda que a leitura de seus textos torne
possivel encontrar numerosos pontos de convergéncia e mesmo de repeticdo. Serdo
apontados, aqui, alguns poucos elementos especificos, ainda que principais, sobre textos
classicos de cada um dos autores. A ordem da apresentacdo dos argumentos abaixo diz
respeito ndo as suas datas de publicacdo, nem muito menos a relevancia dos textos em
si, mas sim a sucessdo de producdo de seus autores ao longo do tempo.

Em 1877, Morgan publicou o texto “A sociedade antiga”, que levou o subtitulo:
“Ou investigagdes sobre as linhas de progresso humano desde a selvageria, através da
barbarie, até a civilizacdo”, cunhando os trés estagios evolutivos sucessivos ja referidos,
que por tanto tempo perduraram (e ainda perduram) em diferentes campos de
conhecimento e, talvez, principalmente, no senso comum. A forma de comparacéo e
organizacdo das diferentes populagdes era feita por meio da avaliacdo de suas
institui¢des, invengdes € descobertas e, uma vez que a “historia da raga humana ¢ uma

sO — na fonte, na experiéncia, no progresso” (Morgan, 2005, p. 21), Morgan acreditava
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ser possivel deduzir a uniformidade das operacdes da mente humana através do
desenvolvimento da inteligéncia entre os povos.

As principais instituicdes e formas de governo demonstravam que a Coesdo e
organizagdo social eram frutos do “amadurecimento” das populagdes. Desta forma, os
arranjos assumidos pela familia e a presenca ou auséncia da ideia de propriedade eram
pontos centrais para sua argumentacdo. Ambas tiveram sua origem ainda na selvageria,
foram desenvolvidas na barbarie e amadureceram na civilizagdo, 0 que o permitia
afirmar que os modos de vida dos indigenas, por exemplo, estavam declinando sob a
influéncia da civilizagdo americana. A sociedade politica baseada no dominio do
territorio pela propriedade era, para ele, a marca inicial da civilizacao.

Mas ndo s6 a estes campos se aplicava o desenvolvimento logico da mente
humana. Além da propriedade e da familia, deveriam também ser analisadas as
invencdes e descobertas, formas de governo (como ja citado), as artes de subsisténcia, 0
desenvolvimento da linguagem, o desenvolvimento da religido e a arquitetura das
moradias e da vida doméstica das populacBes. A invencao do alfabeto fonético e o uso
da escrita em composicdes literarias também eram marcas determinantes para a
configuracdo da civilizacdo (como pode ser visto na imagem da pagina 3).

Ao longo de suas consideracdes, Morgan dedicou-se a argumentar contra a
teoria que defendia a degradacdo humana como explicacdo da existéncia de povos
selvagens e barbaros diante dos civilizados. Segundo ele, essa ideia ndo encontrava
suporte “nos fatos da experiéncia humana” (ibdem, p. 25) que, por seu turno,
apresentava evidéncias suficientes para sustentar que o progresso estava relacionado as
influéncias externas. Ou seja, quanto mais isolado geograficamente um povo estivesse,
mais suas artes e instituicdes seriam puras e homogéneas, ndo diferenciadas e, portanto,
também menos desenvolvidas. Sendo assim, o desenvolvimento das popula¢fes mais
“atrasadas” dependia do contato com as mais “avancadas”. Vale ressaltar que este era
um argumento muito utilizado como justificativa das empreitadas colonialistas e
imperialistas.

Para o antrop6logo norte-americano, ndo sO a experiéncia da humanidade e os
principios mentais eram 0s mesmos, indiferentemente das racas, como também suas
necessidades eram substancialmente iguais. Por isso, a passagem entre as trés escalas

evolutivas e, no interior delas, entre os periodos inferior, intermediario e superior
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(presentes em cada uma das linhas de progresso), era algo completamente natural e
condicionado, visto que em todos os casos havia o0 mesmo interesse em “progredir”.
Desta maneira, as diferencas culturais existentes entre sociedades distintas em um
mesmo periodo de tempo, que segundo Morgan podiam ser observadas principalmente
comparando o hemisfério ocidental com o hemisfério oriental, eram consequéncia da
caracteristica desigual dos continentes; porém, as condicfes de sociedades que
ocupassem 0s mesmos status de desenvolvimento, mesmo que em locais distantes,
deveriam corresponder, excluidas as exce¢Ges. Em linhas gerais, seu argumento
principal baseava-se na unidade de origem da humanidade, que, tendo seu caminho
evolutivo predeterminado, possuia um mesmo trajeto a seguir, sempre em direcdo ao
progresso — seja em relacdo as instituicdes, aos modos de governar, a linguagem, a
religido, a organizacdo familiar ou a gestdo das propriedades.

Alguns anos antes, em 1871, Tylor havia publicado “A ciéncia da cultura”, texto
que ficou conhecido por conter a primeira defini¢do formal do termo ‘cultura’ dentro do
campo antropoldgico. Segundo ele, cultura e civilizagdo seriam termos sindbnimos, que
designariam “todo o complexo que inclui conhecimento, crencga, arte, moral, lei costume
e quaisquer outras capacidades e habitos adquiridos pelo homem na condicdo de
membro da sociedade” (Tylor, 2005a, p. 31). Seus vérios graus de desenvolvimento
representariam 0s estagios evolucionarios de cada populacdo que, assim como em
Morgan, eram resultados de suas histérias prévias, estando prontos para serem
modelados no futuro de acordo com os préximos passos evolucionérios ja definidos.
Como parte da natureza, as sociedades também responderiam a unidade das leis naturais
e de suas sequéncias, uma vez que todo fato depende do que se passou antes dele, mas
também atua sobre o que vira depois.

Esta proposta de definicdo e a equivaléncia existente entre as nogdes de cultura e
civilizagdo ja indica, por si so, 0 cunho etnocéntrico das ideias do autor e de sua teoria
evolucionista. “Cultura” seria tudo aquilo que, aos olhos ocidentais dos europeus,
integraria a civilizagdo — ou seja, aquilo que eles proprios consideravam desenvolvido o
suficiente para alcancar o estagio de “civilizado™.

Da mesma forma que a cultura, conceito singular, seria um conjunto Unico, a
noc¢do de raca humana deveria também ser tratada do mesmo modo. Embora situada em

diferentes graus de civilizagdo, a humanidade era, aos olhos de Tylor, homogénea, sem
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poder ser diferenciada apenas pela configuracdo corporal de um povo, como cores de
pele e de cabelo. Por mais incdbmoda que pareca esta ideia hoje em dia, e por mais
criticada que ela tenha sido posteriormente as publicacbes do antropologo inglés, é
importante ressaltar que na época havia certo grau de inovacdo nesta argumentacao,
uma vez que muitos outros autores defendiam que as ragas humanas eram desiguais
(igualmente) por natureza. Este pensamento ficou muito conhecido na obra do
diplomata e filésofo francés Arthur de Gobineau (1816-1882), que se celebrizou com a
publicacdo do Ensaio sobre a desigualdade das racas humanas. Para ele, assim como
para muitos outros, a mistura entre as racas representava a degeneracdo fisica e
intelectual da raca humana. Suas ideias serdo mais bem discutidas no proximo tépico.
De todo modo, ainda que ndo diretamente, a proposta de Tylor era contrapor-se a este
tipo de proposicdo, baseando-se na recorréncia de dados etnogréaficos dos quais se
pudesse deduzir generalizacOes a respeito das sociedades humanas, demonstrando a
reincidéncia de culturais entre diferentes povos ao redor do mundo.

Também contrério a teoria da poligenia e da degradacdo humana, Tylor tentou
sustentar em seus escritos que o progresso era um processo de evolugdo que nunca
regrediria, e que sempre partiria de estados mais baixos para alcancar estados mais
elevados. A “qualidade” da humanidade poderia, assim, ser medida por meio do grau de
consenso de populacBes inteiras adotarem as mesmas leis, lingua, religido, arte e
conhecimentos — ideia que ele chamou de “qualidades gerais de corpos organizados”
(ibidem, p. 37). Os principios do pensamento e da acdo humana serviriam, entdo, como
uma espécie de guia pratico para estruturar os fatos de acordo com sua ordem mais
apropriada, supostamente ditada pela propria natureza.

Dentro da tendéncia geral da cultura — isto é, da passagem da selvageria para a
civilizacdo, percorrendo a barbarie —, 0os costumes e as invencGes acompanhariam 0
caminho do progresso, mas guardariam em seu processo sobrevivéncias de seus estados
passados. Quer dizer, existiram certos costumes e opinides que representariam
evidéncias da evolucdo cultural, expressadas na forma de folclores, supersticdes e mitos.
Estas provas seriam todos os habitos “atrasados” que continuavam a existir em certas
sociedades, mesmo apds elas ja terem evoluido para estagios mais avancados em

direcdo a civilizacdo, como provas da transicdo de tempos “antigos” para tempos
b
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“novos”. Para Tylor, todos os costumes possuiam explicacdes historias, e essa era sua
maneira de compreender possivel incoeréncias entre 0s estagios da evolucdo cultural.

“Se existe lei em algum lugar, existe em todo lugar” (ibidem, p. 44), ele diz. A
partir dos itens gerais da vida de um povo, ou seja, de sua cultura, Tylor buscava
elaborar uma teoria do desenvolvimento geral dos humanos, bastante influenciado pelo
pensamento positivista. Ao longo do texto, inclusive, ele cita algumas vezes Auguste
Comte (1798-1857), maior expoente da corrente do positivismo sociologico.

Mais de duas décadas depois da publicacdo de Tylor, Frazer lanca “O escopo da
antropologia social”, palestra que pode ser entendida como momento inaugural da
Antropologia Social, pelo menos enquanto uma cadeira universitaria. Frazer, nascido na
Escocia, foi o primeiro antropdlogo convidado a assumir uma cadeira criada com este
titulo, na Universidade de Liverpool, na Inglaterra.

Sua fala inicia-se definindo a Antropologia enquanto a ‘Ciéncia do Homem’ em
relacdo direta com o evolucionismo, ou seja, como um estudo que, a0 comparar as racas
humanas, consegue deduzir a evolucdo do pensando e a origem das instituicOes,
descobrindo suas leis. O principio da sociedade humana, desta forma, se desvelaria por
meio da relagdo existente entre passado e futuro, bem como em toda a natureza.

Em comparacdo aos outros seres vivos, 0 exame dos costumes e das crengas
selvagens forneceria o “mesmo tipo de evidéncia da evolucdo da mente humana que o
exame do embrido fornece a respeito da evolugdo do corpo humano” (Frazer, 2005, p.
48), ele argumenta, ainda que o primitivo de hoje seja distinto do primitivo primeiro.
Por mais que todas as racas de homens atuais ja tivessem passado por algum tipo de
progresso ascendente na escala evolucionista, Frazer acreditava que estudar a vida
selvagem hoje ajudaria a compreender o passado das racas mais elevadas, e por isso
seus estudos eram centrados no “homem selvagem” — ainda que no sentido relativo e
n&o absoluto do termo.

Igualmente como em Morgan e em Tylor, Frazer defende que entre 0s povos
mais cultos haveriam “vestigios” de costumes e crengas selvagens, que por usa vez
deveriam promover um campo de pesquisa unicamente voltado as “reliquias” dos
tempos passados. A permanéncia de supersticdes e folclores em niveis mais elevados da
cultura se daria pela “natural, universal e inerradicavel desigualdade dos homens”,

afirma Frazer. “Nao apenas diferentes ragas sdo dotadas no que diz respeito a
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inteligéncia, coragem, habilidades e assim por diante, mas, dentro da mesma nacéo,
homens de uma mesma geracdo diferem enormemente quanto a capacidade e ao valor
inatos” (ibidem, p. 51), ele completa.

Estas diferencas poderiam ser explicadas ndo s6 por conta das diferencas
guardadas entre as racas, mas também pelas diferencas existentes no interior das
proprias racas. As desigualdades se dariam, entretanto, por divergéncias quantitativas e
ndo qualitativas. Seriam de grau, e ndo de género. Assim sendo, todas as ragas teriam as
mesmas capacidades mentais e morais, mas estariam em graus distintos de
desenvolvimento dentro de suas possibilidades. As melhores ideias, formadas nas
camadas mais elevadas da humanidade ¢ nas “poucas mentes superiores” (ibidem, p.
52), apenas ainda ndo teriam penetrado nas mentes que ocupavam escaldes mais baixos
da evolugdo humana. A chave para o0 progresso estaria, entdo, precisamente na
capacidade de alguns em governar a sociedade, dirigindo o conhecimento.

Aqui vale comentar novamente que mesmo que mobilizando argumentos no
sentido contrario aos de Tylor, Frazer também se opGe a ideia presente nos escritos de
Gobineau de que as ragcas humanas seriam desiguais por natureza. Embora por outros
motivos, Frazer acreditava piamente na capacidade de ascensdo da espécie humana, o
que incluiria todas as racas por meio do progresso intelectual, mesmo que algumas
vezes ele parecesse imperceptivel de tdo lento.

Para além daquilo que ja foi apontado e deixando de lado reflexGes consideradas
secundarias para os fins desta apresentacdo e de sua reconstrucdo do pensamento
evolucionista em seu periodo classico na Antropologia, mostra-se necessario destacar,
ainda, a defesa que Frazer faz em relacdo ao método comparativo. Utilizando-se de
paralelos com a investigacdo da morfologia do reino animal feita pela biologia, o autor
também justifica o estudo das vidas consideradas selvagens como uma espécie de
“documento humano” da evolugdo. Se ¢ verdade que todas as racas humanas possuem
similaridade de pensamento e as mesmas capacidades de intelecto, salvo seus diferentes
estadgios de desenvolvimento, é verdade também que o estudo do funcionamento da
mente revela suas leis gerais.

Neste sentido, Frazer se pronuncia enquanto um defensor ferrenho da
sobrevivéncia dos ditos povos selvagens, uma vez que sua exterminacdo seria de

desvantagem tamanha para os interesses cientificos. Sem eles, ndo haveria mais provas
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contemporaneas das permanéncias de habitos e tradigdes antigas, menos ‘“avancadas”.
“Ainda ndo ¢é tarde demais” (ibidem, p. 57), ele declara quanto a necessidade de
registra-las antes que 0s povos selvagens desaparecam.

Sobre este ponto, é preciso comentar, mais uma vez e mesmo que brevemente,
como a ciéncia evolucionista demonstrou-se etnocéntrica. Para o antropélogo escocés, a
real importancia de que povos “primitivos” nao desaparecessem (e fossem mortos, diga-
se de passagem) estava imbuida no valor que estas populacdes possuiam para os estudos
e teorias da Antropologia, ciéncia ocidental — nos casos citados, mais especificamente
norte-americana e inglesa, ndo ocasionalmente. Apesar de os autores acreditarem que ali
estava a chave para o entendimento do funcionamento de toda a humanidade, de suas
leis e de sua histdria, ndo havia grandes constrangimentos em assumir, publicamente,
que as preocupacdes eram estritamente intelectuais, e de acordo com suas visfes de
mundo proprias.

Mais uma vez, pode-se perceber os motivos pelos quais muitos estudos
antropologicos serviam e correspondiam tdo bem aos interesses coloniais. O discurso
das nacdes imperialistas baseou-se, durante muito tempo, na ideia de necessidade de
“missoes civilizatorias”, que afirmavam que os povos mais “desenvolvidos” tinham a
capacidade, e muitas vezes até mesmo o dever, de levar conhecimento aos povos mais
“atrasados” e intelectualmente considerados inferiores — pelos proprios colonizadores, é
claro. Em grande parte, esta ideologia partia dos europeus e se direcionava aos povos

indigenas e africanos, ragas vistas pelos primeiros como menos capazes.

3. Em defesa da igualdade: principais criticas ao evolucionismo cultural

Como ja comentado na introducdo, ndo supreendentemente o evolucionismo
social passou a receber criticas, dentro e fora da antropologia. Este trabalho teve como
interesse maior reconstruir os principais argumentos que sustentaram a teoria em sua
época classica. Ndo sera possivel, na mesma medida, reconstruir todas as criticas
realizadas a ela posteriormente, mesmo porque estas discussdes nunca cessaram.
Todavia, ndo é possivel tratar do evolucionismo cultural sem comentar rapidamente

alguns autores que marcaram estas discordancias.
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O primeiro deles certamente é o alemdo Franz Boas. Indiscutivelmente um dos
fundadores do que é hoje considerado a moderna Antropologia, Boas dedicou a maior
parte de sua obra a criticar o evolucionismo e a mostrar que as desigualdades entre os
povos e as ragas se explicavam por meio de causas inteiramente sociais, e ndo por
discrepancias naturais. Tendo feito boa parte de sua carreira nos Estados Unidos,
dedicou-se também, mais especificamente, a defender este argumento em relacéo a dita
inferioridade do negro norte-americano. “Vale lembrar que, naquela época, os afro-
americanos eram cidaddos de segunda classe, sem direitos politicos e civis basicos —
ndo votavam e viviam uma realidade cotidiana de segregacdo em escolas, bancos de
onibus, banheiros publicos e templos religiosos”, destaca Celso Castro (Castro, 2005b,
p. 13).

Seu texto intitulado As limitacGes do método comparativo da antropologia, de
1896, é uma critica contundente a metodologia de investigacdo do evolucionismo
cultural, como defendida por Morgan e, principalmente, por Tylor e Frazer. Segundo
Boas, 0 pressuposto de que a comparacdo de tracos fundamentais em comum de
diferentes sociedades permitiria a elaboracdo de leis de desenvolvimento uniformes e
universais ndo era suficientemente cientifica. As similaridades culturais encontradas ndo
serviriam como provas incontroversas da conexdo histérica ou mesmo de um
funcionamento uniforme da mente para toda a humanidade. Excluida pelos
evolucionistas a hipotese de que os humanos teriam tido todos uma mesma origem
comum (tese monogenista), a deducdo de que o desenvolvimento de tracos culturais
analogos entre povos distintos e distantes teria se dado de forma independente (tese
poligenista) ndo era fortemente fundamentada em dados que permitissem a afirmacao,
argumentou Boas (Boas, 2005). Para ele, pelo contrério, ideias ndo existem de forma
idéntica por todas as partes, elas precisam ser pensadas em suas variagoes.

Antes de ser possivel supor que fenbmenos aparentemente semelhantes fossem
atribuidos as mesmas causas — 0 que, inclusive, ndo se sustentaria cientificamente —, era
necessario investigar, em cada caso especifico, se 0 processo de transmissdo cultural
ndo poderia ter acontecido, ao invés de simplesmente supor que cada povo o teria
desenvolvido de maneira independente. O intercambio entre diferentes culturas sempre
existiu e prova, diferentemente do que acreditavam o0s evolucionistas, que certos

elementos culturais foram assimilados por outras culturas através do contato — ainda que
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outros ndo. Para Boas, de todo modo, também ndo se trata de um processo unicamente
marcado por imposi¢des culturais de povos mais “civilizados” sobre povos menos
“civilizados”. Por mais que grande parte do contato entre culturas europeias e culturas
americanas, africanas e oceénicas tenha sido conflituoso e assimétrico, outros casos
mostram a existéncia de trocas de maneiras menos imperativas. A introducdo de
elementos estrangeiros ao longo de toda a historia aponta, inclusive, para a
impossibilidade de existéncia de costumes “puros” e “auténticos”. Porém, o autor
também se opunha ao difusionismo, pois ndo acreditava que todos os aspectos culturais
possuiam uma mesma origem unica.

Isto posto, as variacbes apresentadas entre os costumes culturais de povos
distintos deviam-se a variagbes tanto externas, baseadas por exemplo no ambiente,
quanto internas, como as condicGes psicoldgicas especificas de cada populacdo. Ou
seja, ao contrario do que achavam os evolucionistas, Boas argumenta que grupos
humanos distintos possuem, também, estados psiquicos diferentes, determinados pelo
contexto particular no qual estdo inseridos. Ou seja, a mente humana ndo obedece as
mesmas leis em todos os lugares, uma que vez que fendmenos analisados pela etnologia
ndo se desenvolvem em todos os locais da mesma maneira. Além de ndo haver provas
suficientes para que se comprove 0 oposto, um mesmo fendbmeno étnico pode se
desenvolver por meio de diferentes causas, assim como obter diferentes resultados.
Devemos admitir, por isso, a existéncia de maltiplos caminhos investigativos possiveis,
argumenta o antropélogo.

Para tal, Boas sugere a utilizacdo de um outro método de pesquisa, batizado de
método comparativo historico, no qual as comparacBes se restringissem a territorios
especificos e a populacbes bem definidas, isto é, a limites bem determinados de tempo e
espaco. O estabelecimento de grandes leis de funcionamento das sociedades s6 poderia
existir, por seu turno, ap6s um exaustivo trabalho de comparacdes menores entre as
culturas, respeitando seus diferentes contextos como condicao.

E preciso ressaltar que, neste momento, as criticas de Boas ao evolucionismo
ainda eram mais voltadas ao préprio método, e ndo a ideia de escalas evolutivas em si.
Sua defesa neste texto era voltada mais diretamente ao fato de que somente a relagdo
entra a historia e a formacgdo dos habitos de determinada cultura poderiam oferecer

conexdes sobre seu desenvolvimento e suas condi¢Ges psicoldgicas, assim como sua
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contribuicdo para o desenvolvimento de outras culturas. No caminho inverso do
evolucionismo social, primeiro deveriam dar-se as investigacdes historicas, que por sua
vez revelariam a origem comum de certos costumes, para depois serem elaboradas leis
mais gerais. S6 ap0s estes procedimentos é que maiores comparagdes entre diferentes
povos poderiam ser feitas, levando em conta as diferencas encontradas.

Antes de entrar nas criticas elaboradas por Boas posteriormente, mais
diretamente ao compreendimento de evolucdo cultural em si, é fundamental ressaltar o
impacto que o livro Argonautas do Pacifico Ocidental, de Bronislaw Malinowski, teve
para a Antropologia, principalmente em relacdo a necessidade de o antropdlogo ter
experiéncia de campo, direta e prolongada, com as populacdes a serem pesquisadas.
Também critico do método comparativo, Malinowski foi o grande responsavel pela
ruptura com a antropologia de gabinete da tradicdo evolucionista. Seu livro, de 1922,
fruto de uma longa pesquisa de campo com os nativos da Nova Guiné melanésia — que,
para época, ndo era apenas longa, mas sim longuissima —, era também uma grande
defesa da necessidade de realizacdo de trabalho de campo qualificado. Segundo ele, o
conhecimento etnografico s6 se sustentaria se elaborado por meio de longas
observacdes participantes, pois s assim o pesquisador teria capacidade de compreender
0 ponto de vista nativo, observando a cultura “por dentro”. Em sua obra, é enfatizada
numerosas vezes a importancia de entender a cultura de um povo em sua totalidade —
social, cultural e psicoldgica —, sem fragmentacdes. Somente a partir do contato diério,
durante um longo periodo de tempo, do exercicio de aprendizado da lingua nativa e do
relato honesto é que os antrop6logos conseguiriam desvendar os codigos nativos, a
partir de fontes mais seguras (Malinowski, 2018).

Mas, voltando a Boas, costuma-se atribuir a ele, também, o uso da expressdo
culturas, no plural, em oposicdo a proposta de Tylor, de que a cultura, no singular, era
Unica para toda a humanidade. Na perspectiva de Boas, o grande objetivo da
Antropologia era justamente a compreensdo das diferentes culturas em suas
especificidades, e ndo da elaboracdo do caminho da evolucdo cultural humana, (mais

uma vez) Unico, ascendente e obrigatorio. Como bem resumiu Castro:

A concepgdo boasiana de cultura tem como fundamento um
relativismo de fundo metodoldgico, baseado no reconhecimento de
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gue cada ser humano vé& o mundo sob a perspectiva da cultura em que
cresceu — em uma expressdo que se tornou famosa, ele disse que
estamos acorrentados aos “grilhdes da tradicdo”. O antropdlogo
deveria procurar sempre relativizar suas préprias nogdes, fruto da
posicao contingente da civilizagdo ocidental e de seus valores (Castro,
2005b, p. 18).

Ou seja, ao lado da nocéo de cultura de Boas ja estavam presentes as ideias de
relativismo cultural e de etnocentrismo, tdo caras a disciplina, ainda que por vezes de
forma ndo formalizada. Ambas, é claro, assumindo por consequéncia a existéncia da
diversidade cultural, em oposicao a sua unidade. Este ultimo é também o tema de outro
texto do autor, intitulado Raca e progresso e publicado em 1931. Em uma vigorosa
critica as teorias racistas, Boas defende a inexisténcia de diferencas raciais significativas
entre os homens para além de elementos puramente superficiais, como a cor da pele, a
textura do cabelo e o formato do rosto. Contrapondo-se ao que muitos pensavam, 0
antrop6logo argumenta que, no interior de populacdes consideradas racialmente
homogéneas, muitas vezes havia maior variabilidade genética do que entre populacbes
consideradas racialmente distintas. Por este e por outros motivos, ndo havia cabimento
em se falar em “racas puras”.

Segundo o autor, para se compreender diferencas observadas entre populacfes
de origens distintas, ndo basta apenas considerar supostas caracteristicas raciais, mas €
também imprescindivel que se levem em conta outras variaveis, como as condi¢des
meio ambiente (ainda que ele se contrapusesse também ao determinismo geogréafico) e,
principalmente, as condi¢des sociais em que essas populagdes estdo inseridas. Por isso
mesmo nado € possivel apartar essas variaveis das analises antropoldgicas rigorosas. Esta
era, entre outros motivos, a razdo pela qual Boas criticava tdo fortemente a validade
cientifica de testes de inteligéncia, muito utilizados na época para a comparacao racial e
a tentativa de comprovacao da superioridade da raca branca em relacao as “pessoas de
cor” (Castro, 2005b).

Em suma, o propdsito central do texto era criticar a forma pela qual os
evolucionistas relacionavam caracteristicas raciais fisicas e comportamentos mentais —
como se os ultimos fossem determinados pelos primeiros — e, portanto, 0 proprio
significado dado ao termo ‘raga’ no interior dos escritos evolucionistas. Para Boas, nada

justificava a reivindicagdo de que o tipo anatdmico determina o intelecto e a cultura de
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um povo, pois ndo era possivel provar a correlacdo entre os fenémenos. “Tudo o que
podemos afirmar com certeza é que o fator cultural é da maior importancia e poderia
bem ser responsavel por todas as diferencas observadas, embora isso ndo exclua a
possibilidade de existirem diferencas biologicamente determinadas™, diz ele (Boas,
2005, p. 81, grifo meu). A discriminacgdo racial, entdo, s6 poderia ser explicada pela
estratificacdo socialmente construida em grupos de carater racial, e ndo por
caracteristicas inatas.

Sobre este topico em especifico, vale aqui destacar que, ainda em 1885, Antendr
Firmin, antrop6logo haitiano negro, ja havia langado Igualdade de ragas humanas —
Antropologia positiva, livro inteiramente dedicado a combater a tese de Arthur de
Gobineau presente em Ensaio sobre a desigualdade das racas humanas, citado
anteriormente. Pouquissimo comentado dentro do campo de debate sobre o
evolucionismo social, Firmin foi um dos autores percursores na elaboracdo de criticas
antirracistas a teoria racial em voga na época. Ainda que seus pensamentos sigam 0s
moldes da Antropologia Fisica e que tenham como plano de fundo a ideia — de cunho
evolucionista — de que uma cultura era mais “evoluida” que as outras, o autor tentou
comprovar a ndo existéncia de diferengas entre as capacidades mentais das racgas
humanas. Para ele, bastava que as populagdes negras tivessem acesso a “alta cultura”
para que elas pudessem se desenvolver, igualmente aos brancos. As desigualdades entre
0S grupos raciais seriam explicadas, desta forma, pela falta de oportunidades
equivalentes, e ndo por capacidades naturalmente distintas.

Talvez o autor que melhor tenha sintetizado o acumulo das criticas elaboradas ao
evolucionismo cultural e a teoria das desigualdades raciais tenha sido Lévi-Strauss. Em
1952, o antropologo francés escreveu Raca e Historia ap0s ser nomeado secretério-
geral do Conselho Internacional de Ciéncias Sociais da Unesco (o “brago cultural da
ONU™), ensaio cujo objetivo comissionado pela institui¢do era combater o racismo no
plano das ideias. O intuito era levar a publico as ideias debatidas no interior da
Antropologia que, no entanto, ainda eram muito pouco conhecidas fora do cenério
académico.

O texto, construido através de uma série de analogias, contrapde-se ndo s aos
ideais evolucionistas a respeito de “ra¢a” e “cultura”, como também as concepcdes de

“progresso” e de “invencdo cultural” utilizadas pelos seus autores. Lévi-Strauss realiza
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um importante e profundo debate a partir da relevancia do pensamento historico,
demonstrando que o dito caminho Unico, linear e progressivo a ser seguido por toda a

humanidade néo se passava de um falso evolucionismo:

Muito exatamente, trata-se de uma tentativa para suprimir
adversidades das culturas, fingindo conhecé-las completamente.
Porque, se tratamos os diferentes estados em que se encontram as
sociedades humanas, tanto antigas como longinquas, como estagios ou
etapas de um desenvolvimento Unico que, partindo de um mesmo
ponto, deve convergir para 0 mesmo fim, vemos bem que a
diversidade é apenas aparente (Lévi-Strauss, 1973, p. 336).

A partir desta ideia, o antrop6logo faz uma distincdo clara entre racas
bioldgicas e culturas humanas — bem como Boas e Firmin —, utilizando-se de exemplos
ja antes relatados para afirmar que a diversidade de sociedades existentes relaciona-se
exclusivamente as circunstancias histéricas, geogréaficas e socioldgicas de cada grupo, e
ndo ao seu plano bioldgico, uma vez que ndo existem aptidGes raciais inatas, como
defendia Gobineau. Segundo cle, o “pecado original da antropologia” é exatamente
confundir a nog¢do puramente bioldgica de raga com producbes psicossocioldgicas das
culturas humanas. O que devemos entender, entdo, por culturas diferentes? Como elas
se formam, no tempo e no espago?

A estas perguntas, Lévi-Strauss responde dizendo que a noc¢do de diversidade
cultural ndo pode ser compreendida de maneira estatica, nem apenas através dos
préprios parametros cultuais de uma determinada sociedade — a saber: a ocidental. O
etnocentrismo, mecanismo pelo qual repudiamos pura e simplesmente todas as formas
culturais, morais, religiosas e estéticas que correspondem a outras logicas que nado as
nossas proprias, nos impossibilita de compreender realmente outras culturas, em
especial aquelas que por tanto tempo foram consideradas selvagens. Por isso, o desafio
do antropdlogo é justamente exercitar-se em tentar entender pontos de vista outros, ndo
necessariamente tendo de concordar com eles, mas sim levando-os em consideragao.

Sem negar a existéncia de progresso da humanidade, mas a encarando de
maneira critica, o autor defende que as progressdes humanas ndo sdo necessarias, nem
continuas, nem muito menos consistem em ir mais longe em uma mesma dire¢cdo, como

acreditavam os evolucionistas. Apenas caracterizam-se pelo processo continuo de
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transformacéo que 0 humano empenha ao buscar melhorias em termos sociais e técnicos
para sua sociedade. Nenhum povo encontra-se estagnado no tempo, sem fazer acontecer
mudangas. “Para considerar determinadas sociedades como ‘etapas’ do
desenvolvimento de outras, seria preciso admitir que, enquanto com estas ultimas se
passava qualquer coisa, com aquelas ndo acontecia nada” (ibidem, p. 342).

Portanto, ndo existem povos “sem historia”, nem povos “criangas”. Todos se
desenvolveram igualmente ao longo do tempo, ainda que de maneiras diferentes. Por
iSso, 0 progresso tem de ser entendido apenas como as novas possibilidades em cima
das quais os humanos tomam suas decisdes, e ndo como um avango unilateral. Outras
culturas s6 se parecem estacionarias para nés porque suas linhas de desenvolvimento
ndo sdo mensuraveis no sistema de referéncias que usamos, e ndo porque de fato o sao.
A historicidade como a entendemos é apenas uma questdo de posicdo, depende da
situacdo que nos encontramos em relacéo a ela. Por isso é tdo importante buscarmos
entender os costumes de culturas alheias a partir de certo relativismo cultural,
quebrando nossa ignorancia sobre seus verdadeiros interesses, conscientes ou nao.
“Toda histdria é cumulativa, com diferencas de graus” (ibidem, p. 362).

O mesmo vale, como sugere o autor, para medir a importancia (e mesmo a
existéncia, na histéria) de “inveng¢des” ou “descobertas” culturais. A razdo pela qual a
Revolucdo Industrial ou mesmo a Revolucdo Neolitica sdo tdo importantes para a
(nossa) historia é que elas sdo as Unicas que podem aparecer-nos como tais, visto que é
0 nosso proprio sistema de referéncia que permite medi-las. Outras grandes
transformacdes, de outros povos, ndo sdo consideradas tdo relevantes ndo porque nédo
existiram ou ndo o foram, mas porgue ndo tomam este sentido para o homem ocidental
moderno, diz Lévi-Strauss. Isto ndo quer dizer, no entanto, que elas ndao foram tdo
importantes ou que ndo realizaram grandes acontecimentos para a humanidade.
Significa apenas que ndo foram as Unicas, e que talvez aos olhos de outras culturas
sejam menos relevantes. Assim, igualmente, ndo se trata de negar certa
“ocidentaliza¢do” do mundo, mas compreendé-la sem assumir que este era o unico (e
melhor) caminho para a humanidade — e, vale dizer, levando em consideracdo as
imposicOes e assimetrias culturais presentes no processo. Até porque, aquilo que
consideramos serem caracteristicas e tragcos ocidentais sdo, na verdade, co-construidos

pelo contato entre as culturas e sua diversidade.
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Isto porque as realizagdes culturais ndo podem ser consideradas — pelo menos
ndo em sua totalidade — resultados de “invengdes” isoladas, dado que as culturas
combinam, voluntaria ou involuntariamente, seus conhecimentos. Para o autor, se as
culturas fossem de fato isoladas, ndo havia por que uma ser “superior” as outras. A
culturas estdo, em sua maioria (salvo exce¢des de alguns poucos povos indigenas),
coligadas umas com as outras, e € isto mesmo que permite que existam o que ele chama
de “séries cumulativas”, ou seja, o desenvolvimento de conhecimentos.

O mérito da atribuico precisa de uma “invengd0” a determinada cultura nunca é
certo. A Unica condicdo que traria esta certeza é que um grupo vivesse, desde sempre,
s0. Por outro lado, o fato de algumas inovagfes técnicas terem sido desenvolvidas
paralelamente em diferentes locais do mundo, mesmo que em tempos diferentes, sem
que uma cultura tenha compartilhado conhecimentos com a outra, mostra que todas as
culturas tém iguais capacidades de desenvolvimento, e que no fim das contas tudo se
resume a probabilidades diante das possibilidades.

Em suma, todo progresso cultural é fruto de coligac6es entre diferentes povos e,
consequentemente, de diferentes culturas. O que as diferencia sdo suas distintas
condicOes e possibilidades diante do mundo. Mais uma vez, nas palavras do autor: “o
progresso é sempre 0 maximo de progresso nem sentido pré-determinado pelo gosto de
cada um” (ibidem, p. 364). A coexisténcia de diferentes povos, por si sd, ja oferece
diversidade cultural, sem contar com a pluralidade existente no interior de cada cultura.
E é exatamente essa diversidade a condicdo fundamental do real progresso da
humanidade — sem esquecer que o pluralismo ndo pode ser atribuido a diferencas
bioldgicas, visto que ndo estd vinculado a racas, mas sim e somente a diferencas

psicossociologicas.

4. Considerac0es finais: A heranca evolucionista

Mesmo apds o esfor¢o dos autores (destes e de tantos outros) em combater 0s
ideais evolucionistas, ndo é possivel afirmar que eles tenham sido de fato e totalmente
deixados para tras. Até hoje alguns pesquisadores possuem interesse nas populacdes

indigenas e outras comunidades tradicionais por acreditarem que elas irdo acabar, seja
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pelo avango do capitalismo, seja pelo avango “natural” da “evolu¢ao humana”. Por este
motivo, seria necessario registra-las o mais rapido possivel — algo muito préximo ao que
foi dito por Frazer décadas atrds. Para além disso, de forma mais generalizada, o
racismo ainda hoje tdo existente em nossa sociedade carrega em si muito do
evolucionismo cultural, o que se pode perceber na promocdao de certas metas e critérios
de desenvolvimento, ou na persistente qualificacdo de determinadas populagdes e modos
de vida como sendo “primitivas”, “subdesenvolvidas” ou “atrasadas”. Nao ¢ raro
encontrar este discurso vivo na contemporaneidade, seja em escritos e pesquisas
académicas, seja no senso comum ou mesmo na construcdo de politicas publicas por
parte de diferentes governos.

Uma das tematicas em que isto aparece com enorme forca é a miscigenacéo.
Lilia Schwarcz é, com certeza, uma das autoras que mais estudaram e escreveram a
respeito da questdo no contexto brasileiro, em que ela é muito presente. O Brasil possuli
uma enorme diversidade racial e cultural em funcdo da historia do pais, que ndo cabe
aqui ser remontada. Muitos foram os autores que tentaram abordar esta caracteristica,
em diversas linguagens da literatura. Entre eles estdo Darcy Ribeiro (1922-1997),
Gilberto Freyre (1900-1987), Nina Rodrigues (1862-1906) Florestan Fernandes (1920-
1995), Octavio lanni (1926-2004), Caio Prado Jr. (1907-1990), Fernando Henrique
Cardoso (1931-) e, como ja mencionado, Lilia Schwarcz (1957-).

O que esta autora nos mostra no texto Espetaculo da miscigenacdo, artigo
publicado em 1994, é que a ideia da nacdo brasileira enquanto uma nacdo mestica €
quase sempre acompanhada, desde o século XIX, de um processo de degeneracao
social. Fruto do pensamento evolucionista, em que ndo s6 o progresso e a civilizagédo
eram elogiados, mas que também concluia que a mistura de racas era sempre um erro e
um processo de perda para a sociedade, este raciocinio levava (e continua levando)
muitos a acreditarem que os grupos indigenas, africanos mesticos eram (e s&o) uma
barreira para a identidade nacional — pelo menos em seu sentido positivado. Esta
concepgdo teve, inclusive, influéncia determinada sobre a construgdo dos critérios de
cidadania e direitos humanos no pais (Schwarcz, 1994, p. 146).

Segundo a autora, 0 sucesso das teorias raciais europeias elaboradas ao longo de
meados dos anos oitocentos chegaram tardiamente ao Brasil, mas foram acolhidas com

muito entusiasmo. Todavia, 0 conceito de “raga” no contexto brasileiro apresenta um
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eterno campo de disputas, dada a presenca da forte miscigenacdo desde o principio da
colonizacdo. N&o havia, no pais, presenca significativa daquilo que poderia ser chamado
de “raga pura”. Sendo assim, a ado¢do das teorias raciais teve também que contar com
certas “tor¢des”, ndo podendo ser apenas uma importacdo do modelo europeu, mas sem
perder de vista a vontade de uma nacdo que promovesse “progresso” € se tornar-Se

“moderna’:

Falar da adocéo das teorias raciais no Brasil implica refletir sobre um
modelo gue incorporou o que serviu e esqueceu o0 que nao se ajudava.
Ou melhor dizendo, procurou nessas teorias justificativas para
expulsar a parte gangrenada da populagédo, sem deixar de garantir que
o futuro seria branco e ocidental (Schwarcz, 1994, p. 147).

Ou seja, em um pais onde a miscigenacdo ja era fato consumado, as teorias
evolucionistas tiveram que ganhar novos tracos em relagdo a mistura racial para
elaborar ideais destinados a “nac¢ao brasileira”. A saida, entdo, foi adotar o ideario
cientifico, isto é, a diferenca ontoldgica existente entre as ragas, sem com isso carregar
inteiramente o idedrio tedrico e a condenacgdo a hibridacdo. (ibidem, p. 138). De todo
modo, ndo era sem resisténcia e ressalvas que grupos considerados menos
desenvolvidos, como os indigenas, africanos e mesticos, eram incorporados a identidade
nacional em construcdo. “Raca”, entdo, aparece no Brasil como um conceito de
negociagdo, em que o cruzamento racial aparece como uma questdo fundamental do
tema.

Tendo isto em vista, a autora mostra, também, como a mesticagem, dependendo
do momento do pais, foi vista como algo a ser combatido ou com algo a ser
vangloriado, servindo como um icone nacional. O Brasil, enquanto uma “ilha de
democracia racial, cercada de racismo” (Schwarcz apud Haag, 2007) ndo largou méo da
tentativa de branqueamento da nacdo, ainda que isso fosse impossivel. A mistura entre o
determinismo racial, que supde que ndo pode haver mistura, e o evolucionismo social,
que assume que certas misturas sdo mais benéficas do que outras, criou uma ideia
propria de selecdo dentro do contexto brasileiro, incorporando o que o servia e deixando
de lado aquilo que ndo se ajustava as condigdes locais.

Com efeito, essa visdo racial, que partiu sobretudo dos estabelecimentos

cientificos do pais, esta até hoje “presente no dominio das relagdes sociais, das
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vivéncias cotidianas, das experiéncias mais intimistas”, conclui a autora (Schwarcz,
1994, p. 149). “Raca” continua carregando uma conotacdo negativa, na qual se
vinculam aspectos exteriores a deformacbes ou incapacidades morais e mentais. A
continuidade das ideias evolucionistas permanece viva, ndo s6 no Brasil como no
mundo. Por isto, conhecer a génese de suas ideias e ter contato com o que ja foi

elaborado enquanto critica é tdo importante, até hoje — e provavelmente para sempre.
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