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A lei 11.645/08 tornou obrigat6rio o ensino de histéria e cultura indigena e

afro-brasileira em todo territério nacional, nas escolas publicas e privadas de Ensino

Fundamental e Médio, especificando esse contelldo nos seguintes termos:

§ 1° O contetdo programético a que se refere este artigo incluira
diversos aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a
formacéo da populacao brasileira, a partir desses dois grupos étnicos,
tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos
negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e 0 negro e o indio na formacao da sociedade nacional,
resgatando as suas contribuicdes nas areas social, econdmica e

politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 2° Os conteldos referentes & histéria e cultura afro-brasileira e dos
povos indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o
curriculo escolar, em especial nas areas de educacéo artistica e de
literatura e histéria brasileiras.” (BRASIL, 2008)

Tal lei, aplaudida e saudada pelos movimentos sociais indigenistas e negros,

apresenta ainda uma série de desafios para todas as instancias envolvidas: aos

cursos superiores que ainda necessitam adaptar seus curriculos a fim de suprir as

exigéncias da lei, as escolas e professores formados que necessitariam de apoio

académico e cursos especificos, a fim de se tornarem competentes para cumprir a lei,

as secretarias de educacdo em sua responsabilidade em fiscalizar se os direitos dos

estudantes estdo sendo cumpridos e aos préprios movimentos sociais cuja visibilidade
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social podera ser transformada, caso a lei seja realmente cumprida em toda sua
abrangéncia.

Outra questdo que deve ser levada em conta € o fato de que, caso tais
conhecimentos sejam tratados de forma conteudista e tradicional pelas instituicbes
escolares e professores, ocorrerd pouca ou nenhuma mudanca na maneira de se
compreender e encarar a contribuicdo indigena e negra para a formacéao do Brasil, o
gue parece ser a intencéo principal do legislador quando da formulacdo do texto na lei.

Além disso, tratar a contribuicdo dos povos indigenas e afro-brasileiros como
fato histérico consumado ou tradic&o cultural cristalizada também pouco contribui para
denotar a complexidade das relacdes sociais e politicas desses povos com relagéo a
populacéo nacional e as instituicdes do Estado.

O objetivo desse artigo €, portanto, fornecer um instrumental teérico e
inquietac6es referentes ao modo como os povos indigenas foram considerados ao
longo da histéria e sua atual interpretacdo pela Antropologia, a fim de permitir aos
professores das areas referidas pela lei refutar interpretagées simplistas presentes no
senso comum e, consequentemente nas salas de aula, fornecendo um ponto de vista
mais complexo e aprofundado sobre o tema.

A questdao dos direitos dos povos indigenas, nesse sentido, pode ser
encarada como um viés privilegiado, pois a determinacao dessas leis implica em uma
interpretacdo sobre o valor e o sentido desses povos. Buscar-se-a, portanto, proceder
a um rapido panorama histérico seguido de determinacdes mais atuais sobre esses
direitos e os conceitos antropolégicos que os amparam.

O viés do direito, mais do que a tradicional tematica das contribuicbes
culturais desses povos para a cultura brasileira, ja insere o tema dentro de um debate,
0 que nas aulas de Sociologia e /ou Ciéncias Sociais pode servir como diferencial para
a abordagem histérica e “culturalista” que muitos alunos trazem do Ensino
Fundamental. Sistematicamente a questao indigena retorna a midia e, mobilizando os
conceitos que se pretende aqui problematizar, acreditamos que o professor podera
elaborar uma sequéncia didatica mais proxima do debate contemporaneo, tornando o

processo de aprendizagem também mais instigante.
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Raca, Cultura, Etnia

Desde o periodo em que ocorreram 0S eventos que se convencionaram
chamar de “descobrimentos”, a cultura europeia hegemonica procurou discutir e
compreender as origens e significados da existéncia dos povos que habitavam o novo
mundo. Tais interpretacdes tinham como objetivos, tanto encaixar a nova realidade
gue se impunha aos padrdes de interpretacdo do velho mundo, quanto decidir o
destino que deveria ser dado para aquela populacéo.

Desse esforco de compreensdo, podemos destacar o exemplo da busca de
um termo que os “traduzisse” e entre gentio, negro da terra, brasileiros e selvagens,
termos que também aparecem na chamada literatura de informacédo do Séc. XVI,
consagrou-se o termo indio, segundo Manuela Carneiro da Cunha para designar o
nativo em estado de submissdo (CUNHA, 2009, p. 183). A mesma autora, em um
ensaio sobre as primeiras representacbes desses povos, enumera uma série de
identificacdes e interpretacées, que vao do individuo puro e inocente — sem
acanhamento por sua nudez e vivendo em uma terra paradisiaca, ao canibal feroz,
mais assemelhado a uma besta que a um homem.

Interessante, porém, é notar que tanto a visdo do indio inocente, como a do
barbaro e animalesco contribuem para uma mesma conclusdo: eles sempre eram
vistos como entes imperfeitos, desprovidos da consciéncia necessaria do pecado ou
da civilizacdo. Nesse sentido, sdo famosas as palavras de Gandavo, que relacionam

uma especificidade fonética do tupi a uma pretensa lacuna cultural e moral:

A lingua deste gentio toda pela Costa he huma: carece de trés letras
— scilicet — ndo se acha nella F, nem L, nem R, cousa digna de
espanto, porque assi ndao tém Fé, nem Lei, nem Rei; e desta maneira
vivem sem Justica e desordenadamente (GANDAVO apud CUNHA,
2009, p. 186)

Pode-se dizer entdo que, desde aquela época, a “alma” indigena ou sua
auséncia foi tema de consideracfes de diversos pensadores e de diversas “ciéncias”;
da Teologia que, em 1534, por meio da bula de Paulo Ill confirmava a “humanidade”
daqueles povos, até o mais recente império das ciéncias biolégicas que, desde

Darwin, passou a discutir a presenca de genes capazes de distinguir padrées de raca.
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Mais recentemente, por exemplo, os estudos avancados sobre o cédigo genético —
inserido no grande projeto de mapeamento do genoma humano — passaram também a
ser utilizados com finalidades juridicas para estabelecer quem é ou nédo indio, ou o
guanto se é indio, portanto, quais direitos de acesso a terra ou ao reconhecimento

étnico os autoproclamados indios podem possuir.

El empleo de marcadores de ADN étnico-especificos aporta uma
nueva dimension en la identificacion de los Americanos Nativos, la
cual se agrega a los critérios de definicion tradicionales vinculados
con el origen geogréfico, el derecho de nacimiento y las pautas
socioculturales. La diferencia esencial entre los elementos de
definicion tradicionales y los moleculares es que los primeros son
ambiguos, mientras que los segundos son concretos e cuantificables
(BIANCHI, 2003, p.10)

O trecho acima, assinado por um grupo de pesquisadores argentinos das
ciéncias biolégicas, escancara um ponto de vista contemporéneo sobre a questao:
com os estudos sobre o DNA tornou-se possivel identificar e quantificar marcadores
genéticos ligados ao pertencimento a certos grupos humanos. Por serem concretos e
guantificaveis seriam também inexoraveis e inquestionaveis. Entretanto os mesmos
pesquisadores apontaram para algumas dificuldades desse uso, o mais evidente é:
qual a porcentagem de carga genética que deve ser considerada para que um
individuo possa ser identificado como portador de certos direitos nativos?

Desse modo, a pretensa saida genética encontra, de cara, limitagcdes éticas e
filosoficas insuperaveis ja no discurso da propria ciéncia. Além disso, também ha que
se considerar a quantidade de individuos que, mesmo possuindo forte carga genética
relacionada a determinado povo — ou 0 que 0 senso comum ainda chama de “raca” —
ha muito ja se afastaram de suas raizes culturais, as vezes ha mais de uma geracao, e
gue nem possuem mais consciéncia de sua origem. Pois bem, segundo um critério
puramente biologico, esses também devem ser contemplados pelas leis de
compensacéo ou demarcagoes de terra?

Nesse sentido, o antropélogo sul-africano Adam Kuper (2002) chama a
atencao para os perigos de se estabelecer critérios frouxos, confusos ou descolados
da realidade e da real necessidade dos chamados “povos nativos”, no momento em

gue se criam leis para protegé-los, recompensa-los ou recupera-los.
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As politicas que se baseiam em analises falsas acabam por tirar o
centro das atencdes dos verdadeiros problemas locais. E pouco
provavel que promovam o bem comum. E, certamente, tais politicas
acabaram por criar novos problemas. Onde quer que seja, nos locais
em que foram concedidos direitos especiais a terra ou de caca a
povos ditos indigenas, conflitos étnicos locais foram exacerbados.
Estas concessGes também estimulam apelos a critérios
desconfortavelmente racistas de favorecimento, ou exclusdo, de
individuos ou de comunidades. (KUPER, 2002, p. 236)

Assim, acabamos voltando para a questdo inicial: como compreender e
interpretar os povos originarios? Entretanto, ndo podemos esquecer que a
necessidade de se responder a essa questdo de maneira objetiva visa a demanda das
decisbes juridicas. Se, antes, saber o que era um indio e interpreta-lo respondia a uma
necessidade de dominacao, hoje tal identificacdo é necessaria para que, de acordo
com os preceitos dos direitos humanos, os estados nacionais consigam estabelecer
critérios justos para o estabelecimento dos diretos desses povos.

Cunha (2009), mais uma vez, traca um paralelo dos critérios para essa
identificacdo. Inicialmente, para identificacdo desses direitos, o conceito biolégico de
raca era o mobilizado. Nesse sentido, aquele que, pelo processo de miscigenacao
afastava-se de suas raizes genéticas, era passivel de perder seus direitos a terra e a
autoafirmacdo; tal artificio foi utilizado, por exemplo, durante a implantacdo da
chamada Lei de Terras de 1850, que, apos 0 processo de aldeamento produzido
durante o governo de Pombal, no século XVIIl, com o intuito de realizar uma
“homogeneizacdo cultural”, tratou de espoliar as terras de diversos povos alegando
gue, apo6s esse processo de aldeamento e devido a miscigenacao, eles ndo eram mais
“indios legitimos” e ndo lhes cabia mais alegar um direito histérico a posse da terra.

Entretanto, apds os eventos da Segunda Guerra Mundial, o conceito de “raca”
perdeu o seu prestigio e comprovou-se sua fragilidade como categoria cientifica.
Entdo o conceito de “cultura” passou a ser utilizado para identificar o individuo
indigena. A questdo deixou de ser da alcada da Biologia e passou a ser encarada
como um problema de natureza antropoldgica. Mas, na pratica, pouca coisa mudava,
pois os indios continuaram a ser empurrados pelo jogo sujo das determinacdes
impostas pelo estado nacional: obrigados a buscar solu¢gBes “modernizantes” para

problemas também causados pelos brasileiros nao-indios (ou neobrasileiros de acordo
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com a instigante classificacdo de Carneiro da Cunha), como a destruicdo de seus
modos de subsisténcia e a contaminacao por doencas trazidas pelo homem branco,
ao buscarem novas alternativas econémicas e sociais, passaram a ser considerados
“ndo mais indios”, pois estariam irremediavelmente ‘“aculturados” e, assim,
continuaram a ser alijados de seus direitos (CUNHA, 2009, p. 253). Assim como
“raca”, 0 conceito de “cultura” também carrega consigo uma ideia equivocada de

“pureza’”, tanto que a “aculturacio™

, assim como a “miscigenacao”, era vista — e ainda
0 é para 0 senso comum — como um processo desagregador de uma “esséncia
indigena auténtica”.

Esse tipo de problematica levou a Antropologia a estabelecer critérios mais
claros para a distincdo entre o que se observa como diferentes “culturas” e diferentes
“povos”, na verdade a questédo é a de descobrir algum tipo de critério mais objetivo,
pois 0s grupos étnicos, em qualquer lugar do mundo, sabem se diferenciar, sabem
estabelecer as diferencas e fronteiras que deparam um grupo X de um grupo Y.
Pensar nas fronteiras entre grupos étnicos, suas variacdes, permeabilidades,
prescricdes e restricdes permitiu um olhar mais acurado sobre o problema.

Apenas a titulo de exemplo, sugiro que pensemos dentro da chave da nossa
cultura. Mesmo se fosse possivel retirar os limites e fronteiras juridicos e formais que
separam um “brasileiro” de um “argentino”, como a emissdo da certiddo de
nascimento, os limites cartograficos, etc. ambos néo se confundiriam. Entretanto, nao
podemos dizer que a totalidade da cultura brasileira é diferente da argentina, pois nao
nos distingue, por exemplo, a predominancia do catolicismo, o amor pelo futebol e pelo
churrasco, o habito de vestir-se a europeia, de andar de carro e de organizar-se em
democracias, nem mesmo o processo de colonizagéo e o periodo ditatorial pelos quais
passamos no séc. XX; entretanto, nos distinguimos pela lingua, pelo samba em
contraposicdo ao tango, pela preponderancia da cultura afro em algumas regides do
Brasil e varios habitos de menor escala. Assim, mesmo havendo muito mais coisas
gue nos assemelhe do que nos distinguindo, brasileiros e argentinos fazem questéo de

estabelecer as diferencas e delimitar uma fronteira entre “nés” e “eles”.

! Processo que consistiria na aquisicdo, de maneira forcada ou espontanea, de uma cultura alheia por
um determinado povo que, para isso, abandonaria sua cultura origindria. Muito utilizado para explicar
as relagdes entre metropole e col6nia, hoje, antrop6logos como Marshal Sahlins refutam essa ideia em
nome de um processo mais dinamico de transformac@es culturais e historicas, no qual a cultura
originaria readapta, reinterpreta e ressimboliza a cultura estrangeira a partir de sua prépria estrutura de
base.
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O exemplo é apenas didatico, a intencdo aqui ndo é definir as categorias
“brasileiro” e “argentino” como “etnias”, mas mostrar que, dentro dessas categorias de
nacionalidade, existem fatores étnicos e limites bem estabelecidos de classificacao.
N&o é a totalidade da cultura brasileira que a distingue da argentina e, da mesma
forma, ndo é a totalidade da cultura Apinajé que a distinguird da Krahd, para ficarmos

em dois grupos da familia linguistica Jé.

Relacdes interétnicas estaveis pressupdem precisamente [uma]
estrutura de interagcdo: um conjunto de prescricbes que governam as
situacdes de contato e permitem uma articulagdo em alguns setores
ou dominios de atividades especificos e um conjunto de interdi¢es
ou proscricbes com relacdo a determinadas situagdes sociais, de
modo a evitar interagdes interétnicas em outros setores; com isso,
partes das culturas sao protegidas da confrontacdo e da modificagao.
(BARTH, 2000, p. 35)

Assim, através dessa compreensdao critica do conceito de etnia e dos limites
étnicos, ou seja, compreendendo que a etnia ndo é formada pelo conjunto total da
cultura, mas pelos elementos, culturais ou néo, identificados como diferenciais para
um determinado grupo ou povo, podemos entender, por exemplo, como a aldeia
Krukutu, dos indios guarani, na zona sul de Sao Paulo, mesmo com seus celulares,
maquinas de lavar e camisas de futebol ndo deixam de ser guarani, porque
conseguem facilmente distinguir-se pelo uso sagrado do tabaco, pela lingua guarani e
por sua religido, entre outras coisas. Portanto, com esse critério, & possivel reconhecer
juridicamente o individuo indigena e, a partir de entao, iniciar um debate sobre a forma

e contelildo de seus direitos.

Leis e Direitos

Toda a discussédo anterior é importante para a determinacdo do mais basico
dos direitos dos povos indigenas: o direito a autodeterminacdo. Podemos observar
gue durante todo o periodo colonial e até uns 20 anos atras eram as “autoridades
constituidas” responsaveis por dizer quem era indio e o que era ser indio. A

conceituacdo de etnia e limites étnicos tal como definidos atualmente pela
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Antropologia permite compreender que 0s proprios povos espontaneamente

estabelecem o ethos que os definem a si mesmos.

Um corpo extenso de direitos especificos, relativos a educacéo, terra,
salde, emprego, cultura e propriedade intelectual, desenvolvimento e
utilizacao de recursos, combina-se com preceitos fundamentais que
os regem com forca de principios: os povos indigenas tém garantidos
seu direito de autodeterminar-se e, nesse sentido, gerir seu proprio
futuro, seus recursos e determinar seu status politico; tém o direito de
participar das decisGes que lhes afetem; tém reconhecido seu direito
a diferenca, que se materializa tanto na formulacdo de politicas
especificas como no imperativo de respeito e ndo discriminagao; e
tém o direito a buscar condi¢c6es de igualdade formal e material com
relacdo aos demais nacionais de seus Estados de origem.
(TEIXEIRA, 2009, p. 13)

O trecho acima especifica em detalhes o que significa a autodeterminacéo,
podemos relacionar muito do seu contetldo com o que também chamamos de Direitos
Humanos e, de fato, os tratados internacionais pelos direitos dos povos indigenas
inserem-se dentro desse enquadramento legal. A garantia desse direito basico, de
acordo com a analise de Vanessa Corsetti Teixeira, esta garantido no teor na
convencgdo 169 da OIT, de 1989 e ratificado pelo Brasil apenas em 2002 — e nas
Constituicbes da Bolivia, do México e também do Brasil. Alids, a Constituicdo
Brasileira de 1988 é o documento que, com mais abrangéncia, determina os direitos
aos povos indigenas referidos na citacéo acima.

Outra questao legal essencial, na verdade a mais polémica e causadora de
dissidios e até genocidios, € a questdo do direito a terra. Mais uma vez, Carneiro da
Cunha (2009) traca um importante histérico a respeito dessa questdo. O
reconhecimento legal dos indios como possuidores do territério que ocupam esta
presente desde a Carta Régia de 30 de julho de 1609. Outros documentos
enumerados pela autora séo: o Alvara de 1° de abril de 1680, a Constituicdo de 1934
bem como todas as constituicdes subsequentes até a atual. Assim, podemos perceber
gue mais cedo do que se costuma imaginar a questao ja estava posta e, mais do que

iSs0, seus pressupostos pareciam ser muito claros: os legitimos donos da terra eram
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aqueles que ja aqui habitavam. Entretanto, conforme o interesse pela terra dos indios
passou a superar o interesse pela sua mao de obra escravizada, as interpretacoes
comecaram a sofrer alteracdes: se se considera o indio como legitimo dono da terra,
basta néo considera-lo mais como indio para alija-lo desse direito, exatamente como ja
demonstrado anteriormente.

Assim, para se compreender os fundamentos por trads dos direitos indigenas é
necessario articular a Histéria aos pressupostos teéricos que sustentam a forma legal.
O direito a terra, desde o inicio, estava vinculado a heranca de um bem que sé6 se
justificava juridicamente com uma “autenticidade” indigena. Entretanto, a interpretacao
sobre o “ser indigena”, ao longo da histéria, também passou por mudancas e
reinterpretacdes, na maioria das vezes com o intuito maléfico de apropriar-se dos
territérios indigenas. O Estado, nesse sentido, buscou, em varios momentos histéricos
e por uma série de “bons motivos” diferentes, assimilar os povos indigenas,
descaracterizando, assim, ndo s6 sua originalidade cultural, como seus direitos
basicos. Nessa questdo, ha uma diferenca essencial entre promover a integracéo e a

assimilacgéo:

Querer a integracdo ndo &, pois, querer assimilar-se: € querer ser
ouvido, ter canais reconhecidos de participacdo no processo politico
do pais, fazendo valer seus direitos especificos. (CUNHA, 2009, p.
257)

Apenas com a compreensao dessas questfes é que se pode conceber a luta
pelos direitos dos povos indigenas como algo legitimo e necessario e ndo como uma
concessao de “privilégios”, como muitas analises superficiais na atualidade procuram
apontar sob o pressuposto mal interpretado da isonomia de direitos.

Por fim, é possivel perceber, nas leis brasileiras em seu atual estagio, um
paradoxo com relacdo a forma como o indio é tratado pela Justica. Enquanto a
Constituicdo de 88 é louvada como um documento que reconheceu a importancia do
indio, respeitou sua autonomia e estabeleceu alguns direitos; o Estatuto do indio, de
1973, é visto tanto por antropélogos e juristas, quanto pelas préprias liderangas
indigenas, como um texto desatualizado e que trata os indios como cidadaos de

segunda categoria, pois estabelece uma relagdo de tutela com relacdo ao Estado
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brasileiro. Entretanto, esse texto € ainda o Unico que define, em linguagem juridica,

guem sdao os indios e em quais “categorias” eles se encontram, o que também serve

de base para a Constituicdo:

Art.3° Para os efeitos de lei ficam estabelecidas as definicfes a seguir
discriminadas:

| - indio ou Silvicola - E todo individuo de origem e ascendéncia pré-
colombiana que se identifica e é identificado como pertencente a um
grupo étnico cujas caracteristicas culturais o distinguem da sociedade
nacional;

Il - Comunidade Indigena ou Grupo Tribal - E um conjunto de familias
ou comunidades indias, quer vivendo em estado de completo
isolamento em relacdo aos outros setores da comunh&o nacional,
quer em contatos intermitentes ou permanentes, sem, contudo

estarem neles integrados.

Art.4° Os indios séo considerados:

| - Isolados- Quando vivem em grupos desconhecidos ou de que se
possuem poucos e vagos informes através de contatos eventuais
com elementos da comunh&o nacional;

Il - Em vias de integracdo - Quando, em contato intermitente ou
permanente com grupos estranhos, conservem menor ou maior parte
das condi¢des de sua vida nativa, mas aceitam algumas praticas e
modos de existéncia comuns aos demais setores da comunh&o
nacional, da qual v8o vez mais para o préprio sustento;

Il - Integrados- Quando incorporados a comunhdo nacional e
reconhecidos no pleno exercicio dos direitos civis, ainda que
conservem usos, costumes e tradi¢Bes caracteristicos da sua cultura.
(BRASIL, 1973)

E possivel perceber, nesse conjunto de definicdes, um pano de fundo

evolucionista e integracionista. Ainda mais quando a questdo da tutela, sua forma e

funcionamento, é definida no mesmo documento:

10
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Art.7° Os indios e as comunidades indigenas ainda néo integrados a
comunhdo nacional ficam sujeitos ao regime tutelar estabelecido
nesta Lei.

81° Ao regime tutelar estabelecido nesta Lei aplicam-se no que
couber, os principios e as normas da tutela do direito comum,
independendo, todavia, o exercicio da tutela da especializacdo de
bens iméveis em hipoteca legal, bem como da prestacdo de caucéo
real ou fidejussoria.

§2° Incumbe a tutela & Unido, que a exercera através do competente
orgéo federal de assisténcia aos silvicolas.

88° S&o nulos os atos praticados entre indios ndo integrados e
gualquer pessoa estranha a comunidade indigena quando ndo tenha
havido assisténcia do 6rgao tutelar competente.

Paragrafo Unico. N&o se aplica a regra deste artigo no caso em que o
indio revele consciéncia e conhecimento do ato praticado, desde que
nao lhe seja prejudicial, e da extensao dos seus efetivos. (BRASIL,
1973)

Comparando-se os dois excertos do estatuto, € possivel perceber que a
condicéo do indio fica reduzida a duas interpretacfes do estado: a primeira é que ele
deve estar integrado ou em vias de integracdo, sendo que, aqui, diferentemente da
interpretacdo de Manuela Carneiro da Cunha, “integragdo” tem quase 0 mesmo
sentido de “aculturacéo”; a segunda interpretacao é a de que, sem essa “integracéao”,
ele é uma espécie de cidaddo de segunda ordem, um incapaz que, tal como criancas
de rua, deve ser tutelado pelo Estado. E uma logica draconiana: sem a “integracio”
ele ndo é um cidadao pleno (artigo 7°), e com ela deixam de formar uma comunidade
(Artigo 3°inciso ).

Ja a Constituicdo de 88, como ja dito anteriormente, apesar de preservar as
definicdes e limitagcdes do estatuto do indio, pois ndo cabe a carta magna tal nivel de
detalhamento, avancou consideravelmente na protecdo dos direitos dos indios.
Segundo andlise do jurista H. Emanuel Kayser, em um longo trabalho comparativo
sobre direitos dos povos indigenas na América Latina, considera que a Constituicdo

brasileira € uma das mais abrangentes na delimitacao e garantia desses direitos.
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Em comparacdo as outras constituicbes latino-americanas, a
Constituicdo brasileira €, nos ambitos por ela tratados, uma das mais
abrangentes e — no que diz respeito a protecdo dos indios — a mais
avancada. Isto vale nao apenas para os direitos culturais, mas
também para o ambito de protecdo dos direitos indigenas a terra. (
KAYSER, 2010, p.278)

Segundo 0 mesmo autor, 0s avancgos principais estdo na extensdo e na
garantia do direito a terra e a seu uso para a manutencdo do modo de vida e das
tradicbes das culturas indigenas. Entretanto, mesmo com tudo isso, o desrespeito aos
direitos constitucionais indigenas continua a acontecer, especialmente do direito a
terra, por meio da demora de algumas demarcacdes e também da invasdo dos seus
territérios pelo agronegécio, madeireiros e mineradores, além da falta de informacéo e
preconceitos da maior parte da populagdo e da ma fé de alguns meios de

comunicacgao que insistem em ver o indio como primitivo ou um detentor de privilégios.
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